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Il silenzia del vente

Riflessioni sulla fede e sulla vita
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Ambiguo é il silenzio del vento:
segna l'immobilita della palude,
prelude all’inquieto agitarsi

di nuvole impazzite,

o alla pace limpida del mattino.
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Lo smanninsi, il pexdensi. ..

“Oltre alla spada e alla fame

c’é unatragedia maggiore,

quella del stilenzio di Dio

che non sirivela e sembra

essersi rinchiuso nel suo cielo,

quasi disgustato dall’agire dell’'umanita”.

Giovanni Paolo II, 11 dicembre 2002



PROVENZANO E LA BIBBIA

Di meravigliarsi non é il caso. Sapevamo gia che sono tutti
devoti, pii, pregano Dio e la Vergine, probabilmente prima e
dopo ogni delitto; prima per chiedere protezione, dopo per
ringraziare della grazia ottenuta, se tutto ¢ andato a buon fine.

Anche Provenzano é da annoverare tra i credenti devoti e
compunti: teneva parecchie copie della Bibbia nel suo covo,
quattro addirittura intonse, una piena di note e devote sottoli-
neature, sul capezzale.

Ai suol carcerieri pare abbia detto, come riferiscono le
cronache: “Che il Signore vi aiuti”. Cosi. Col tono augurale di
un buon parroco rivolto ai suoi fedeli. Agli agenti che lo hanno
arrestato sembra abbia indirizzato un “...non sapete quello che
fate...” che pare copiato dal Vangelo della Passione quando
riporta le ultime parole rivolte da Gest morente ai suoi crocifis-
Sori.

Siamo all’edificante, all'esemplare. Sarebbe una sorta di
blasfema “imitazione di Cristo” se non fosse per i personaggi
che sconvolgono le opinioni correnti per I'inedito e il paradossa-
le che stigmatizza iloro atteggiamenti.

Quando le forze dell'ordine misero le mani su Aglieri trova-
rono la sua casa strapiena di santini, rosari, statuette della
Madonna e del Sacro Cuore e libri di devozione. So che le
cronache degli arresti di mafiosi registrano altri episodi simili,
anche se non ne ho memoria.

Nel mio ricordo restano invece incancellabili le immagini,
largamente diffuse dalla stampa di allora, di un Genco Russo
compunto, in prima fila, dietro il fercolo, in tutte le processioni
religiose di Mussomeli

Mafia e religione che convivono in un connubio repellente
che sconvolge tutti i luoghi comuni sulle sciagurate immagini



che ci ha offerto ogni attivita delittuosa delle varie mafie.

Anche la nostra indignazione sembra subire un arresto, se
non un tracollo. Perché abbiamo ancora nelle orecchie il grido
di Giovanni Paolo II che pronuncia, nella valle dei templi di
Agrigento, con la forza veemente di un profeta biblico, la sua
invettiva contro la mafia. Per questo restiamo ora stupiti,
titubanti, silenti.

Ma come si fa a splegare fenomeni tanto vistosamente
dirompenti, rispetto al comune sentire?

In giuoco c¢'¢ anzitutto 'immagine comune del mafioso,
quella che viene dai clichet costruiti dalla televisione e dalla
stampa: la coppola nera, il fucile a canne mozze, il vestito di
un’eleganza stantia ed esibita, gessato'scuro, chiaro a righe o di
velluto a coste, il bastone d’argento in mano, uno stereotipo che
attraversa la piazza del Paese per raccogliere, con degnazione,
il saluto dei compaesani segnato da una deferenza dettata
dalla paura. _

Poi irrompono sui teleschermi le immagini dei Riina,
Brusca, Santapaola, Aglieri, ora di Provenzano: statura al di
sotto della media, atticciati, goffi, dimessi nel vestire
e nelle abitudini.

A stupirci ¢’é anche la cicoria nella pentola, le formelle vuote
di ricotta, il mobilio bisunto e sgangherato, le cataste di vec-
chiume sparse in ogni angolo del covo. Ma vedi un po quante
rinunzie costa fare il capomafia! Davvero non vivono da nabab-
bi.

Questi erano quelli che hanno fatto tremare la Sicilia e il
Paese intero per una efferatezza nota a tutto il mondo?

Ma come si spiega? Come si fa a capire questa religiosita
esibita come un trofeo di perbenismo e di credibilita sociale?

C’¢ un sottofondo psicologico che a prima vista sfugge.
Questa gente si sente fuori dal coro della gente comune, cata-
pultata per sua stessa decisione nel magma rovente e scellera-



to del delitto, dell’efferatezza, di una crudelta senza riscontri
che la fa gestitrice di un’azienda di morte e paura, fondata
sull’omerta del silenzio e segnata da una diversita che li esclu-
de dal consorzio umano e li catapulta in una belluinita che, a
lungo andare, & pesante e insopportabile anche per gente come
loro perché porta all’esecrazione e al rifiuto. Occorre un accre-
ditamento, un recupero d'immagine.

La mafia é anche una solitudine da cui si desidera uscire,
riproponendosi come soggetti dell'umano, rientrando nel coro.

Non resta loro che confezionare con le loro mani
un’'immagine di perbenismo usuale, capace di reintrodurli nel
contesto della credibilita sociale.

Ma tutto questo richiede la costruzione di una complicita
che avalli la loro autorita, li riaccrediti come giustizieri, li
riporti nell'umano, magari come protettori di interessi deboli,
vendicatori di presunte ingiustizie, benefattori incompresi
dell'umanita.

Quale complice é allora piu alto e autorevole di Dio?

Un Dio da loro confezionato, dal braccio e dal sopracciglio
alzato, pronto a colpire, giustiziere implacabile come loro,
avallante anche del delitto piu sciagurato e delle azioni piu
nefande.

Questa invenzione blasfema di nuove immagini di Dio per
una complicitd abominevole con I'umano, non appartiene alle
novita, ne & piena la lunga storia dell'uomo e ne sono costellate
anche le fedi religiose, fino alle cronache di questi nostri tempi
pienidi contraddizioni.

Chi non ricorda le parole di ringraziamento ad Allah di Bin
Laden dopo l'eccidio delle torri gemelle di New York, o le
farneticazioni dei vari fondamentalismi religiosi che gremisco-
noinostri schermi televisivi, spesso usando il nome di Dio come
mallevadore di ogniinfamia dell'uomo?
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Nel covo di Provenzano, gli agenti che lo catturarono il 12
aprile 2006, trovarono la Bibbia, quattro copie intonse, una sul
capezzale ampiamente segnata di note e sottolineature.
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DOV’E L’'UOMO?

Era incubo e speranza ad alimentare il sogno. Il sogno che
non fosse vero, che non potesse essere vero. E c’era anche,
immanente in ciascuno di noi, 'esorcismo del male quando il
suo eccesso lo rende incredibile. Allora anche il presentimento
viene rimosso come qualcosa di inaccettabile, di inverosimile,
perché la speranza riesce a imporre la sua tenace resistenza, la
sua voglia di vincere.

Ma ora, davanti alla brutalita dell’evento, alla sinistra
epifania di orrore, la parola sembra abbandonarci nella solitu-
dine lacerante dell'emozione e farsi oggetto inutile, cembalo
che squilla a vuoto, suono inarticolato e beffardo, movimento
delle labbra che fatica a farsi suono. Eppure anche scrivere ¢ un
rincorrere la parola, un tentativo di fermarne la fuga, di spre-
merne un qualche residuo significato. Perché sappiamo che
I'alternativa alla parola é il silenzio. Un silenzio putrido come
un tradimento consumato nella vilta di chiudere gli occhi per
non vedere piu la faccia dell"uomo.

Eppure sappiamo che 'uvomo non é un’astrazione lontana,
dispersa tra le belve di una qualche savana o foresta della
terra. L'uomo siamo 1o e te che a questa appartenenza
all'umano restiamo legati. lo e te, gente che vive, cammina,
sogna, ragiona, ma che si porta dentro una tara, un virus
innestato in noi di soppiatto, che scorre silente nel sangue
anche quando riusciamo a impedirne le sortite pitu infami
perché abbiamo la fortuna di non vederci inclusi nell’elenco
degli infetti.

Tommy Onofri, apparentemente ci manca, proprio mentre ci
capita di percepirne il sorriso e di udirne la domanda.

Perché egli soprattutto ci chiede qualcosa e ci interroga.

Siamo con un piede che penzola in un abisso di cui non ve-
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diamo il fondo, le profondita innominabili. Tommy ci chiede il
perché dell’abisso e noi siamo senza risposte. | suoi assassini ci
fanno scendere agli inferi dellumano mentre gridiamo la
nostra collera, urliamo il bisogno di giustizia che siimpasta con
la tentazione della vendetta, la voglia inquieta di retribuire il
male con altro male di pari efferatezza, di vedere con 1 nostri
occhi una punizione che ci purifichi da tutte le infezioni della
terra e ridia pace alla nostra coscienza, lacerata ancora da
Caino.

Perché un bambino € un bambino. La sua singolarita irripe-
tibile sta nell’essere indifeso, nel non potersi difendere. incapa-
ce di vincere la sua estrema solitudine, I'inerzia di fronte alla
belva che lo assale e ne fa scempio. Smarrito solo esposto. Uomo
divenuto oggetto. Sa solo piangere un bambino di 18 mesi. Il
pianto € il suo unico modo di invocare la pieta. Non sa neppure
della sua malattia, del bisogno di medicine, né delle belve che
hanno le loro tane tra noi.

La sua difesa é stato il pianto. Ed é qui, proprio nel pianto,
che si rifugia I'abisso di crudelta dei suoi assassini, la loro
umanita residuale: non hanno sopportato il pianto di un
bambino, né rimaneva loro dentro una scaglia infinitesima di
pieta capace diindurli a restituirlo ai genitori.

Hanno conquistano la voragine dove muore 'umano assie-
me alla pieta. Per porre termine a quel pianto e aprire gli abissi
di un silenzio piu forte di qualsiasi grido lo hanno ucciso. Ora
sappiamo che non c’é acqua sufficiente a lavare la terra
dall’abominio, a restituirei la limpidezza di un gesto d'uomo.

Qui, dove 10 vivo, a Vittoria, angolo sperduto degli iblei, c’e
nella memoria dei pitt anziani e dei giovani a cui é stato riferito,
altro, ormai antico abominio, impresso come piaga nel ricordo.
Alfredino Fuschi, nel 1944, aveva appena cinque anni e gli
tocco la stessa sorte di Tommy perché 1 suoi rapitori decisero di
farne oggetto di baratto col denaro.
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Non ci resta ora che l'eco di parole antiche e radicali, pro-
nunciate a proposito degli scandali che dissacrano i bambini.
Parole nelle quali I'indignazione si fa grido e invettiva e denun-
cia. Aveva detto poco prima: “Chi accoglie un bambino come
questo nel mio nome, accoglie me”. Aggiunge: “Chi invece da
scandalo a uno di questi piccoli che credono in me, sarebbe piu
conveniente per lui che gli fosse appesa al collo una macina da
somaro e venisse sommerso in alto mare”. Cosi Gesu.

Noi, davanti all’abisso, dobbiamo ancora difenderci da noi
stessi. Dall’emozione che ci assale e governa e domina facendo-
si tentazione della vendetta punitiva, di una replica della
sofferenza, reiterazione del dolore inenarrabile cui & sottoposto
I'Innocente. Rialza il capo dai recessi barbarici della nostra
anima una morale satisfattoria, compensativa, capace di
cancellare il male con altro male di segno uguale, di liberarci
dal rischio di vedere ancora apparire l'orrore sulla scena del
mondo. La vendetta che supplisce la giustizia.

Eppure, c’é ancora qualcuno, per noi credenti, ma anche per
gli altri, che ferma la nostra mano, placa I'empito emotivo e
torna a proporci l'irrinunciabilita del nostro timbro umano,
segno capace di farsi lavacro di tutte le nefandezze che ci
portiamo dentro: 'amore come unico gesto capace di salvare
I'uomo dagli acquitrini della sua abiezione.

Ma vogliamo, questo si, che la severita, il rigore, la fermezza,
la forza punitiva della legge, non trovi attenuanti e distrazioni.
L’amore non contrasta, né annulla la giustizia. La presuppone
ed invoca. K questo che chiediamo a chi ha il compito diapplica-
re la legge nella societa degli uomini.

Tommy Onofri é stato rapito a Casalbaroncolo, un paesino
vicino a Parma, il 2 marzo 2006, e subito dopo ucciso.
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PERCHE DISUGUALI?

Si dice che solo due gocce d’acqua siano uguali, ma pare che
scientificamente non sia cosi.

In natura, la varieta e la diversita sono la regola. Dove trovo
due mele uguali o due uccelli con le stesse piume e gli stessi
colori? E una condizione dell’essere che conferisce ricchezza di
segni e di toni alla creazione, esaltandone il fascino. Altro é la
disuguaglianza, concetto che attiene all'umano, si inscrive in
esso e lo condiziona fino a farci percepire il disuguale come
afflizione, pena, destino ineluttabile dell'uomo. una condizione
di squilibrio dell’essere che segna una differenza a favore di un
soggetto e a sfavore di un altro.

Nell'uomo c¢’¢ una diversita di partenza che tende a farsi
subito disuguaglianza. Essa fa leva sulle sue doti di intelligen-
za, di furbizia, di abilita, ma anche di impegno, di sacrificio, di
rinuncia, che differiscono tra un uomo e I'altro. Se poi diamo
uno sguardo al rapporto tra 'uvomo e le cose, tra I'uomo e la
terra su cui egli posa i piedi, scopriamo subito il delinearsi di
una brama dell’accumulazione e del possesso che hanno
coperto di sangue la storia dell'uomo attraverso guerre, rivolu-
zioni, e ogni forma di violenza, tutte dettate tlal desiderio di
sopraffazione dell'uomo sull’altro uomo per moltiplicare le
ricchezze o per spostare a proprio favore i confini della terra da
lui abitata.

Il tema dell’'uguaglianza diventa allora tema etico, tensione
verso un dover essere dell'uomo e della societa, che riduca le
distanze tra gli uomini nei settori vitali della sua esistenza,
come quelli del diritto al cibo, alla salute, all'istruzione, alla
sicurezza, ete. La sua natura razionale porta l'uomo
all'impegno per superare il disuguale e avvicinarsi all'uguale.
La risposta alla domanda del titolo sta dunque nell’asserire che
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siamo disuguali proprio perché capaci di vincere la disugua-
glianza e avvicinarci quanto piu possibile all'uguaglianza.

Tutta la storia dell'uomo e segnata dallo sforzo immane per
creare un mondo di uomini in cui le disuguaglianze si riducono
fino a scomparire.

Ma nella storia dell'uomo occidentale ha trovato spazio una
antropologia del disuguale spinta fino all'innaturale. La
filosofia aristotelica, e la cultura greco-romana cui essa ha dato
luogo, ha elaborato una concezione dell'uomo che arriva alla
esclusione dello schiavo dal contesto umano per relegarlo nel
sub-umano, al servizio di una aristocrazia fondata
sull'intelligenza, la cultura, la classe.

Solo col cristianesimo il tema dell'uguaglianza assume un
rilievo etico e socio-politico profondamente diverso. Esso
ribalta la vecchia antropologia dell’esclusione schiavista
attraverso la concezione della fratellanza universale che non
ammette alcuna differenza tra gli uomini, le razze, le etnie. I1
Vangelo bandisce ogni disuguaglianza e riabilita il merito, cioé
I'impegno dell'uomo per moltiplicare, col proprio lavoro, e a
beneficio di tutti, cio che gli e stato elargito.

L’'uomo che parte per un lungo viaggio e lascia in custodia ai
suoi servi beni differenti nella misura (cinque talenti al primo,
due al secondo, uno al terzo), ma uguali nella sostanza, é
emblema di una nuova concezione dei valori fondata sul meri-
to, cioé sull'intraprendenza intelligente, sulla inventiva e la
creativita; egli é il protagonista di una nuova antropologia che
arriva a rifiutare, con parole durissime, la grettezza sorda della
conservazione, espressa dal servo che sotterra il talento ricevu-
to, anziché trafficarlo.

K una parabola che va interpretata alla luce di altri principi
e valori che specificano 'annuncio cristiano. Essa rimuove
I'apologia della differenza e della disuguaglianza e propone
una visione del compito umano nella creazione fondata sul
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principio del merito e quindi dell'uguaglianza sul piano etico.
La creazione, per la cultura ebraico-cristiana, non € un proces-
so concluso, ma un percorso affidato anche alle mani dell'uomo.

Il tema della distribuzione dei beni per aggredire le disugua-
glianze emerge altrove, come, ad esempio, nell'incontro col
giovane ricco. Qui la domanda a Gesu riguarda i sentieri che
conducono alla salvezza e gli & rivolta da un ragazzo che ha
avuto tutto dalla vita, ed & anche pio e osservante della legge.
Della risposta sentiamo ancora l'eco: “Ti manca solo una
cosa..., vendi tutto quello che hai e distribuiscilo ai poveri...”.

La parola distribuzione, nella nostra societa fondata sul
successo e sull’accumulo, atterrisce ancora gran parte di noi,
come allora atterri il giovane ricco, il quale ando via molto
triste “perché era ricco”. Se poi a parlare di distribuzione ¢ lo
Stato, usando la leva fiscale o quella dei servizi e benefici
elargiti, attraverso la legge, ai piu deboli economicamente e
socialmente, allora essa viene vissuta ancora come una pretesa
arbitraria di estorsione e rapina, legata ad ideologie antiche ed
obsolete. Meglio affidare la volonta di “ridistribuire” qualcosa
agli altri alla coscienza libera di ciascuno secondo una misura,
spesso avara, dettata dal nostro legame affettivo con le cose che
possediamo.

Dimentichiamo che la proiezione naturale della dimensione
della carita ¢ la politica dove il criterio distributivo si fa atto di
giustizia diventando strumento di lotta al disuguale, tentativo
perenne di abbreviare le separazioni e le divisioni tra gli
uomini.
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CRISTIANI D’AMERICA,
CRISTIANI D’EUROPA

Mi capito di leggere, su “L’Espresso” di qualche tempo fa, un
articolo dello studioso americano Jeremy Rifkin.

L’autore vi elabora un’analisi comparata tra la religiosita
degli americani e quella degli europei. Egli espone una serie di
dati in modo non apodittico, concludendo con un invito al
lettore a riflettere, doveroso in una materia che postula giudizi
da affidare anche alla coscienza del credente.

Gli americani - scrive Rifkin - sono i cristiani pit devoti del
mondo industrializzato. Sei americani su dieci hanno dichiara-
to che la loro fede é parte integrante della loro vita. 1'85% di
essi prega almeno una volta al giorno e quasi il 50% partecipa
alle funzioni religiose settimanali. Ancora: il 93% degli ameri-
cani possiede una Bibbia, mentre il 45% crede che egli esseri
umani sono stati creati da Dio. Il 68% crede nel diavolo, '82%
nel paradiso.

Nei Paesi europei invece la religione a stento rientra nella
vita di tutti i giorni della gente. In Germania solo il 21% consi-
dera la religione molto importante, in Gran Bretagna solo il
16%, in Francia il 14%, nella Repubblica ceca 1'11%, in Svezia e
Danimareca soloil 10%.

Nonostante cio, sconcerta il fatto che siano pitt spesso gli
europel a seguire gli insegnamenti di Gesu cosicché, quando si
tratta di “mettere in pratica quello che predico Gesu”, scrive
Rifkin, 1 nostri confratelli europei avrebbero qualcosa da
insegnare agli americani, assidui frequentatori di chiese.

L’autore prosegue la sua disamina esemplificando. Gli
europei hanno collocato il concetto di perdono e di redenzione
nel cuore stesso della politica pubblica, bandendo la pena di
morte da tutti gli Stati che fanno parte dell'Unione europea.
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A mia volta, osservo che cio & parte essenziale della predica-
zione di Gesti. Di fronte al delitto consumato sul Golgota, cioé la
sua crocifissione, Gesti non invoco la pena di morte per i croci-
fissori, ma il perdono “perché non sanno quello che fanno”. Nel
discorso della montagna Egli disse: “Voi avete udito che é stato
detto “occhio per occhio, dente per dente”, ma io vi dico: non
opponete resistenza ai malvagi; se qualcuno vi schiaffeggia
sulla guancia destra, voi porgetegli anche I'altra”.

In America invece, prosegue Rifkin, due persone su tre sono
favorevoli alla pena di morte e il 37% della popolazione afferma
di credere nel principio dell”occhio per occhio, dente per
dente”. Il castigo, per molti americani, conta piu della riabilita-
zione.

E che dire della guerra? Gesu disse : “Beati gli operatori di
pace”. E ancora: “Voi avete udito che ¢ stato detto ‘ama il
prossimo tuo e odia il tuo nemico’, ma io vi dico: “amate i vostri
nemici e pregate per coloro che vi odiano e vi perseguitano” O
ancora, (ed & mia I'aggiunta), rivolgendosi a Pietro che nel
Getsemani aveva sguainato la spada: “Rimetti la tua spada nel
fodero perché chi di spada ferisce, di spada perisce”.

Paradossalmente, osserva Rifkin, il Paese piu cristiano del
mondo, 'America, vanta 'apparato militare pit imponente
della storia. Gli Stati Uniti oggi rappresentano 1'80% della
ricerca e dello sviluppo militare e il 40% della spesa complessi-
va militare nel mondo. :

L'Unione europea, invece, & stata fondata sul presupposto
della pace permanente. Nel corso degli ultimi 50 anni gli Stati
membri dell’'Unione Europea hanno messo a disposizione I'80%
delle forze di piace-keeping dispiegate nei conflitti di tutto il
mondo, mentre essa fornisce il 70% di tutti i fondi necessari
alla ricostruzione, il 50% dell’assistenza civile per lo sviluppo e
il 47% di tutti gli aiuti umanitari del mondo. Gli Stati Uniti vi
partecipano solo nella misura del 36%.
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Nel Vangelo continua ancora Rifkin - un versetto su sedici &
dedicato al tema dell’equa distribuzione delle ricchezze,
all’aiuto che va assicurato ai membri piu deboli e indigenti
della societa. Gli USA, invece, si sono allontanati molto dai
precetti di Cristo. Oggi essi si collocano al 24° posto nella
classifica per disparita di reddito delle nazioni industrializza-
te. In America c¢i sono molte pit persone che vivono
nell'indigenza di quante ve ne siano nei 16 paesi europei per i
quali ci sono i dati. Vive fiella miseria - dice ancora Rifkin - uno,
strabiliante 22% di bambini USA, mentre essi si piazzano al
penultimo posto nella classifica della poverta infantile nelle
nazioni sviluppate.

Ancora. Gesu predico la non violenza, ma in America ci sono
in circolazione 250 milioni di armi da fuoco mentre il tasso di
omicidi, nonostante la pena di morte, ¢ di quattro volte superio-
re a quello europeo. E specificamente la percentuale di omicidi,
suicidi e morti nell'infanzia dovute ad armi da fuoco, supera
quelle delle altre 25 nazioni piu ricche del mondo. In Europa
invece, osserva Rifkin, i cittadini poveri godono di una piu equa
ripartizione delle ricchezze.

Infine, Gesu chiede ai suoi fedeli di rispettare e preservare
la creazione. Qui gli europei, sebbene di gran lunga meno
religiosi, hanno mostrato maggiore considerazione per la
protezione della biosfera da cui dipende la nostra vita, sotto-
scrivendo il Trattato contro il riscaldamento globale e quello
per la bio-diversita, mentre gli USA si sono rifiutati.

Di fronte a tali valutazioni comparative tra cristianesimo
americano ed europeo, non nego di essere entrato in crisi.

Mi ero chiesto, in un mio libro, come mai la grande carnefici-
na delle due guerre mondiali che hanno insanguinato il secolo
scorso, avesse trovato la sua sede di incubazione proprio
nell’Europa cristiana. Rilevavo allora che in Europa il cristia-
nesimo era stato acqua versata su una lastra di marmo.
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Scivolava e non impregnava. Un cristianesimo di facciata che
aveva accettato supinamente i nazionalismi, funesti protago-
nisti della storia d'Europa del secolo scorso.

Ora, di fronte alla riflessione di Rifkin, penso che il ripristi-
no di regimi democratici instaurati dopo la seconda guerra
mondiale pressoché in tutta Europa, abbia ridato voce e forza a
principi, valori, comportamenti pubblici che fanno parte delle
radici cristiane della vecchia Europa.

La flebile pratica cristiana nella vecchia Europa é problema
pastorale di cui dovranno farsi carico le nostre chiese e resta
quindi un progetto fondamentale su cui lavorare, sapendo che
la terra da dissodare € tra le piu fertili.
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DELLA MODERAZIONE

La moderazione ¢ ancora una virtu? La domanda non &
peregrina. Potrebbe anche essere provocatoria. Almeno nella
misura in cui si propone di animare un’attenzione floscia, di
vincere un torpore diffuso.

Ma cos’e la moderazione?

"Atteggiamento o comportamento improntato a misura o
temperanza” (Devoto Oli). Cosi il vocabolario. Ma scavando
ancora nel significato della parola é facile notare che essa
scaturisce dalla necessita di sottoporre al vaglio della ragione il
nostro pensiero o il nostro gesto, di evitare le strade della
sicumera, cioé quell’atteggiamento scostante di superiorita
presuntuosa e saccente che porta molto spesso all’errore.

La moderazione scaturisce dunque dalla coscienza della
propria capacita di errore, che induce all'uso parsimonioso
della parola, del giudizio e del gesto, alla misura nell’esercizio
dei comportamenti. La moderazione & anzitutto un habitus
mentale prima di essere un canone di comportamento estensi-
bile alla politica. .

Il moderato € uno che rifugge dall’eccesso, rifiuta I'iperbole,
rimuove da sé gli estremi, ricerca le vie di mezzo, anche quando
sa che queste possono contenere il rischio di un compromesso
adulterante tra opposti estremismi.

C’¢ dunque, ci puo essere, un bisogno di razionalita, un
desiderio di ancorarsi alla forza della logica e del buon senso
per compiere scelte che appaiono congruenti.

Eppure cisono situazioni in cui 'esercizio della moderazione
sifa vilta, tradimento di valori, fuga dalle responsabilita.

Di fronte all'ingiustizia lampante, allo scempio dei valori,
alla caduta verticale dei principi base del vivere, la moderazio-
ne puo trasformarsi in un disvalore, in una fuga dai reclami del



presente immediato. Sono momenti in cui il moderato deve
trasformarsi in radicale, capace di tagliare la situazione che gl
sta dinanzi con fendenti decisi e affilati, di scegliere immedia-
tamente la denuncia del male senza attardarsi nella riflessione
perché la violazione di principi e valori essenziali appare di
assoluta evidenza ed immediatezza.

Sentite. ”...Poi Gesu entro nel tempio e scaccio tutti i vendi-
tori e i compratori che erano cola, rovescio le tavole dei cambia-
valute e 1 banchi dei venditori di colombe, e disse loro: sta
scritto: la mia casa sara chiamata casa di preghiera. Voi invece
ne fate una cavernadiladroni”. (Mt., 21, 12-13).

O ancora: “Chi invece da scandalo a uno di questi piccoli che
credono in me, sarebbe pit conveniente per lui che gli fosse
appesa al collo una macina da somaro e venisse sommerso in
alto mare. Guai al mondo a causa degli scandali! (Mt.18,6.7)

O infine tutte le invettive di Gesu contro i ricchi, gli scribie i
farisei. Dove sta, in questi casi, la moderazione?

Non c'é, in questi casi, dialogo con la controparte, né tentati-
vo di dissuasione. C’é solo la violenza inattesa del gesto o
I'invettiva.

Gesu, in questi episodi, non veste 1 panni del moderato, ma
quelli del radicale intransigente.

La moderazione non é dunque un valore in assoluto, ma un
valore relativo, che ammette cioé eccezioni rilevanti quando
sono in gioco valori eminenti. Tutto cio in generale.

Ma diamo uno sguardo alla politica.

Qui si profila, soprattutto nel particolare dei gesti della
politica, una consunzione dei significati, un loro deteriorarsi
man mano che incedono nel quotidiano.

Moderato, in politica, € colui che vuole prendere le distanze
dagli estremi, dalla destra come dalla sinistra, ribadendo una
cultura del centro come luogo possibile dell’equilibrio, della
congruita, della saggezza, della scelta ottimale. Il tutto per
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dare spesso una visione soporifera dell'impegno politico, un
sorta di narcosi delle sensibilita utile per diluire i problemi e
procrastinarne la soluzione.

L’opposto della moderazione, in politica, & la rivoluzione, che
e segnata dalla radicalita violenta delle scelte, dal ribaltamen-
to deciso degli assetti progettuali e di pensiero,
dall’estremismo dell’azione e degli interventi.

Ma c’e anche, ci puo essere, un rifiuto della moderazione
dettato da esigenze decisionali, dai reclami dell'urgenza in
situazioni che appaiono destinate a produrre o a procrastinare
effetti negativi, oppure dal ripristino di principi fondanti.
Allora la moderazione deve connettersi con esigenze riformiste
di modifica degli assetti politici vigenti, deve fare i conti con le
esigenze di cambiamento.

Se poi diamo uno sguardo al presente scopriamo un quadro
diriferimento deprimente.

Chi proclama la moderazione come suo abito mentale,
principio ispiratore e retaggio storico della propria identita
politica, ha finito, paradossalmente, per scoprirsi estremista
reale.

Non solo per quell'iperbole gridata che spesso caratterizza i
suoi atti politici, per quella capacita di sostituire alla pacatezza
del ragionamento e dell’ascolto, 'aggressione verbale, i toni
ultimativi, la demonizzazione dell'avversario, ma anche per un
sostanziale estremismo che radicalizza la lotta politica e ne fa il
luogo dell’aggressivita dilagante e ultimativa.

La polemica fine a stessa, 'enfasi permanente del discorso, i
toni da crociata, le verita a senso unico, la pretesa di far valere
le ragioni del numero che porta a forme di dittatura della
maggioranza anche in materie, come quelle costituzionali ed
elettorali, dove 'apporto delle opposizioni dovrebbe essere
sostanziale e irrinunciabile, sono tutte forme in cui lo spirito
della moderazione, della misura, della capacita di ascolto e di
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mediazione, appaiono fortemente desueti.

Uno sguardo alla storia recente ci porta ad osservare che in
questa sorta di idolatria della maggioranza é caduto anche il
centro sinistra quando varo, nel 2001, a fine legislatura e con
soli quattro voti di maggioranza, la prima riforma costituziona-
le.

Durante la legislatura 2001-2006, era diventata consuetu-
dine quella di ridurre il Parlamento a ostaggio della maggio-
ranza che lo usava per I'approvazione di provvedimenti dettati
dagli interessi personali, per fare dell'aggressione quotidiana
alla magistratura il proprio identikit politico, aprendo conflitti
i1stituzionali permanenti, per piegare le riforme istituzionali
all'interesse particolare di una classe politica che mirava
all’esenzione dalla responsabilita giuridico penale, per gestire
il monopolio radio-televisivo, marcato da un indice di occupa-
zione e di controllo unico al mondo, o infine per propinare al
Paese una riforma federalista riconcepita in forme presecessio-
niste. Sono tutti esempi clamorosi di una destra che aveva
rimosso i canoni tradizionali della moderazione, che storica-
mente le erano propri, per cavalcare un estremismo inquietan-
te per le istituzioni.
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ELOGIO DELL'INDIGNAZIONE

Ci sono diversi modi di reagire di fronte agli avvenimenti
che accadono tutti i giorni e che sono riconducibili a comporta-
menti umani. Gli avvenimenti si possono condividere o non
condividere, accettare o respingere: e cio si puo fare con entu-
siasmo o con indifferenza, con freddezza o con rabbia, con
irritazione o con distacco.

Oppure con indignazione.

Cioé provando sdegno e riprovazione, sentendo nell’animo
una ripulsa che affonda le sue radici nell’etica. Un sentimento
del male che si fa rifiuto consapevole e forte, immediato e
definitivo, cioé sensazione che ciascuno di noi prova di fronte a
cio che gli appare come negazione radicale di cio che percepisce
come bene.

Tale sentimento si forma in noi di fronte a cio che é errore
cosciente e voluto, oppure - ed € piu grave - di fronte a cio che e
macchinazione, intrigo, ipocrisia esibita, scelta volontaria e
consapevole di cio6 che ¢ moralmente inaccettabile in quanto
connesso con una utilita personale o di gruppo.

Certo, al di sopra e al di la di tutto si colloca il dubbio che
deve accompagnare ogni nostro giudizio sul prossimo, la
necessita di aserivere ogni comportamento umano alla capaci-
ta di errore e di male che si nasconde in ciascuno di noi, che ci
corrode come un tarlo e a cui tutti siamo esposti, nonché alle
labili forme che tanto spesso assume la nostra responsabilita di
fronte al male.

Non puo essere la volonta di ergerci a giudici dei nostri simili
a metterci in gioco, a dettarci le reazioni. Noi restiamo sempre
viandanti poveri in cerca di qualcosa e sappiamo che quanto
attribuiamo agli altri, puo essere attribuito anche a noi stessi.
Che nulla piu dell’errore e del male ci accomuna piu profonda-
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mente ai nostri simili.

Ma c’é, certamente, una graduatoria di reazione di fronte ai
fatti, agli avvenimenti che ogni giorno ci aggrediscono. Ci sono
avvenimenti che portano al semplice rifiuto dell’errore dettato
dalla normale dialettica della demecrazia, e avvenimenti che
per l'intrinseca e radicale negativita del loro contenuto induco-
no ad una ripulsa indignata e forte a causa del loro contenuto
ignobile, spregevole, spesso intriso di doppiezza morale e di
volgarita.

L'indignazione non é quindi una spinta emotiva che induce
ad un cedimento della ragione rispetto al sentimento, ma una
ripulsa consapevole, razionale; essa affonda le sue radici
nell’etica, perché é la reazione dell’animo retto di fronte ad un
ribaltamento violento o radicale di un assetto morale. la rivolta
della nostra coscienza davanti all’arroganza del male che ci
sovrasta ed invade.

L’indignazione allora si pone come un valore in sé.

Abbiamo segnalato in altro capitolo gli esempi che rinvenia-
mo nel Vangelo sul tema.

Le invettive di Gesu contro 1 farisei e gli scribi, la cacciata
dei mercanti dal tempio, I'empito della denuncia contro chi da
scandalo ai bambini. Episodi in cui viene omesso il ragiona-
mento pacato, I'intento didascalico, 'insegnamento per para-
bole, per dare luogo ad un empito reattivo, ad una ripulsa
gridata, che ¢ indignazione e arriva fino all'invettiva e al gesto
violento. E un rifiuto intransigente che si pone come lezione
calandosi con forza nell’animo degli astanti. linguaggio che
sottolinea l'ignobile, addita cio che confligge clamorosamente
con la coscienza etica e va quindi segnalato con forza e condan-
nato.

Nel contesto della quotidianita politica c¢i scontriamo con
avvenimenti che portano in sé i germi di comportamenti ed
azioni negative. E affiora la meschinita della doppiezza, o
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I'indecenza della difesa degli affari personali, o I'ignobile uso
spregiudicato del potere, o I'appoggio, offerto, per inconfessabi-
li ragioni politiche, a chi é colluso con la malavita, o infine la
pratica di un familismo di partito perverso, che elargisce
benefici a chi milita nella propria formazione politica.

Nessuno si meravigliera quindi se determinati fatti della
politica provocano in chi li osserva motivi di indignazione. Al
contrario, bisogna menar scandalo per l'indifferenza, per la
falsa equanimita di alcuni, per quella sorta di neutralismo
asettico, quanto ambiguo, che tende ad equiparare tutti i
comportamenti, perché tanto, in politica, si sa, tutto diventa
lecito, tutto si edulcora e scioglie nella prassi quotidiana, nel
lasciar correre perché, alla fine, - si1 sentenzia - € meglio guar-
dare ai risultati, ai fini che ci si & proposti, e se i fini sono buo-
ni... 1 mezzi possono essere anche difettosi...

Inavvertitamente sbuchiamo nei sentieri oscuri tracciati da
Machiavelli. Senza accorgercene. Il fine ¢ la giustificazione dei
mezzi.

Per la cultura cristiana non e cosi. Forte della sua esperien-
za millenaria, essa ci offre un elenco di comportamenti non
riconducibili all’etica di timbro cristiano e anche laico. Usare il
Parlamento per varare leggi mirate alla tutela di interessi ed
affari personali, rifiutare i processi quando si é imputati,
ricusare un giudice per motivi speciosi e inverecondi, condona-
re debiti fiscali inducendo ad evadere le imposte attraverso
'elargizione di condoni, far rientrare dall’estero denaro sporco
a interessi ridicoli, rimettere in gioco progetti di scardinamen-
to dell'unita del Paese tentando una devastazione della
Costituzione che solo un referendum popolare ha potuto
evitare a furor di popolo, non sono comportamenti asettici,
riconducibili alla normalita della prassi politica o alla catego-
ria degli errori umani da compatire e segnalare perché siano
corretti.
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Sono invece segni di una cultura politica e di una carenza di
sensibilita etica che si inscrivono nel novero dellillegalita
giuridica e dell'illiceita morale. e giustamente provocano in
ogni coscienza retta un sentimento di indignazione che induce,
o dovrebbe indurre, a quella ribellione che appartiene al
normale sentire del cittadino.
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LA GUERRA, LA PACE,
L’IDENTITA CRISTIANA

Sulla guerra contro I'lraq c’e stata in giro una certa benevola
assuefazione, che col tempo si & perfino allargata ai luoghi
comuni sulla inevitabilita della guerra come arma di lotta al
terrorismo, anche quando le ragioni che militavano a favore
dell'intervento armato apparivano sfocate, labili, contradditto-
rie, addirittura senza alcun fondamento.

E difficile capire come la pit grande potenza del mondo, gli
Stati Uniti, possa convincersi a ritenere intollerabile il posses-
so, tra I'altro mai dimostrato, di armi di distruzione di massa
da parte di un Paese come I'lraq e nel contempo non si siano
nutriti analoghi sentimenti di avversione verso Paesi che
queste armi possiedono come la Cina, I'India, il Pakistan,
Israele.

C’¢ un’etica dell'interesse (politico, economico, energetico,
strategico) disposta a transigere, passar sopra, chiudere uno o
entrambi gli occhi.

Ci sono motivazioni che sfuggono alla percezione comune,
ma che tuttavia hanno il loro peso preponderante nelle decisio-
ni americane. Il controllo, ad esempio, del petrolio irakeno o la
necessita di dare sfogo all'industria bellica americana. Quando
si crea un apparato bellico che tecnologicamente é il primo del
mondo, & difficile poi imporre I'inoperosita all'industria delle
armi e a quella classe militare che vive a ridosso di tale indu-
stria e sogna profitti e medaglie. Un’economia fondata sulle
armi vive di commesse che devono garantire sbocchi produttivi
e profitti.

Ci sono poi altre considerazioni che rendono le moti-
vazioni di tale guerra quanto mai labili e contraddittorie
fino a rivelarsi mendaci.
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Dopo I'l1 settembre del 2001, '’America era riuscita a
coagulare attorno a sé una sfera di consensi e di solidarieta che
abbracciava gran parte del pianeta. Soprattutto era riuscita a
distinguere tra lotta ad oltranza al terrorismo e amicizia con 1
Paesi di cultura islamica. L’appartenenza al'ISLAM di alcuni
terroristi non era stata motivo per facili generalizzazioni, per
imputare alla religione e alla cultura islamica la responsabilita
di quanto avvenuto.

La guerra all'lraq ha scatenato una campagna di odio anti-
americano di dimensioni planetarie, un odio enormemente piu
forte di quello che gia animava una parte cospicua del mondo
islamico. Basta citare 'avvento di un regime fondamentalista
in Iran, la vittoria di Hamas in Palestina e il pullulare di
governi non proprio filo americani, in Nigeria, in Cile, in
Brasile, in Venezuela, in Pert, in Ecuador.

Nessuno infatti ha mai avuto la certezza che questa guerra
all'lraq potesse veramente scalfire il terrorismo e non invece
incentivarlo, come € avvenuto, ingigantendo anche la carica di
odio del mondo islamico contro I’America e inducendolo al
riarmo?

La stessa zona dell'lslam moderato che va dalla Giordania,
all’Egitto, alla Tunisia, all’Arabia saudita, vive un disagio che &
fonte di inquietudini per 'Occidente, per i possibili sviluppi
anti-americani delle politiche messe in atto da tali Paesi.

Diventa bruciante quindi la constatazione del fallimento
degli obiettivi che ci si era proposti con la guerra. Il terrorismo,
lungi dall’essere sconfitto, ha ripreso la sua infame reviviscen-
za in piu parti del mondo, mentre la corsa al riarmo atomico ha
ricevuto nuovi stimoli in Paesi come I'lIraq e la Corea del Nord,
mentre la cosiddetta esportazione della democrazia si é rivela-
ta un’illusione da dilettanti della politica, cui non poteva non
seguire un fallimento proprio perché la democrazia, per sua
natura fondata sulla convinzione matura e sulla libera scelta,
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non puo essere oggetto di esportazione come una derrata di
merci.

Non significa niente estromettere dal potere un dittatore,
sia pure infame e sanguinario come Saddam, se si ha la coscien-
za poco pulita di averlo, in precedenza, sostenuto e blandito per
interessi specifici della grande potenza americana. Nel mondo i
dittatori sono una pletora e a nessuno ¢ lecito illudersi di
cancellarne la presenza ingaggiando contro di loro una guerra
totale.

Con quale coerenza e linearita ’America puo farsi paladina
della espansione forzata della democrazia nel mondo quando
rimane tuttora alleata di parecchi paesi a regime dittatoriale?
Se davvero si volesse esportare la democrazia, perché non farlo
anche in Arabia saudita dove esiste una dittatura paleolitica, o
in Egitto, o in Tunisia e in Marocco, o in altri paesi a regime
autoritario, se non proprio dittatoriale?

In questo orizzonte di sconsiderate improvvisazioni e di
giochi al massacro, c’e anche una interpellanza ineludibile per
la coscienza cristiana.

Questa insonnia guerrafondaia che caratterizza le inquietu-
dini di Bush e dei suoi alleati, si pone in aperto conflitto con 1
valori cristiani, di cui lo stesso Bush si fa discutibile paladino.
Altro tipo di insonnia devono coltivare 1 cristiani, quella della
pace da costruire nell’ostinazione del dialogo, della trattativa,
del negoziato, dell'intesa tra i popoli. I nostri sentieri non sono
quelli della violenza e del conflitto, ma quelli profetici tracciati
da Isaia, che coltivano il sogno delle spade da trasformare in
aratri e delle lanci in falei. Tanto piu quando la nostra
Costituzione sancisce in modo solenne, nel suo articolo 11, il
ripudio della guerra.

La pace non é un’invenzione dei politici, né un perditempo
su cul esercitare le proprie frustrazioni, ma uno dei bisogni piu
profondi, forti e ineludibili, capaci di tener desta I'attenzione
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degli uomini superando confini geografici e diversita di culture,
di formazione politica, di ispirazioni religiose e morali.

Non era mai accaduto che essa fosse gridata sulle piazze di
oltre 600 grandi citta sparse in tutto il mondo, accomunate
dalla stessa inquietudine, dallo stesso bisogno di reclamo e di
invocazione.

La pace rifiuta ogni appartenenza, soprattutto politica,
perché essa ¢ di tutti, si avvale del simbolo multiforme
dell’arcobaleno perché rifiuta la specificita di un colore. Non c’e
una pace americana e una arabo-islamica, come non c’¢ una
pace di sinistra e una di destra, peggio ancora una pace comu-
nista e una fascista.

Chi ha invocato la pace ponendosi come megafono dell'uomo
al quattro continenti, non era comunista come parrebbe
sostenere I'insulsa propaganda di alcuni servi sciocchi, incon-
sapevoli della posta in gioco attuale. Non ci sono comunisti in
Australia e in America, in Germania, in Inghilterra e in
Spagna dove la gente ha gremito le piazze per invocare la pace.

Fra I'altro, non risulta che Chirac fosse comunista, né che lo
fosse Schroeder, quando sostennero che la guerra non era
inevitabile e che gli ispettori del'ONU dovevano avere tutto il
tempo richiesto per I'espletamento del loro lavoro.

C’é, c1 puo essere, in chi ha manifestato per la pace, una
graduatoria di sensibilita, una diversita di giudizio e di inter-
pretazione dei fatti politici, un’altra percezione del quadro
politico che differenzia il giudizio, tutti elementi che reclamano
una valutazione e portano a sottolineare l'evitabilita della
guerra e le responsabilita deil governanti in ordine alla salva-
guardia della pace.

Ma per i cristiani, come per ogni raziocinante, la guerra non
puo essere 'opzione facile, la risposta obbligata ed immediata
al sopruso. Peggio ancora quando la guerra assume il carattere
di un rimedio preventivo a mali supposti e non dimostrati come
reali. C’¢ una serie lunga di opzioni alternative che vanno
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esplorate, vagliate, approfondite e quindi tentate con
un’ostinazione e un accanimento direttamente proporzionali
alle conseguenze catastrofiche che produce ogni conflitto.

Per questo I'azione della Chiesa di Giovanni Paolo 11 per
vincere le ragioni della guerra e affermare quelle della pace fu,
a suo tempo, forte, tenace, ostinata e implacabile. Perché la
Chiesa sa che ogni spiraglio, ogni barlume, ogni infinitesima
scheggia di speranza, va coltivata fino all'ultimo momento,
anche quando tutte le porte sembrano chiuse e tutte le aspetta-
tive archiviate.

Ma per molti cristiani i discorsi del Papa sono acqua che
scivola sulla pietra delle loro coscienze, da ascoltare, non da
seguire.

Non ci si puo arrendere alle ragioni della forza, che coincido-
no con le ragioni della violenza. Anche perché sappiamo che
dopo I'11 settembre, sono cambiati i canoni della guerra tradi-
zionale.

Poi ancora c’¢ il fatto nuovo, proprio dell’era atomica, che fa
diventare la guerra rischio apocalittico, guerra planetaria, e
soprattutto guerra contro i piu deboli, 1 piu disarmati, i piu
poveri ed esposti.

Infine, non si puo chiedere agli altri di cambiare se prima
non cambiamo noi, nella mentalita, nella cultura, nella perce-
zione dei fatti, nella disponibilita a capire e ad operare per
rimuovere le cause dell’odio che producono le guerre.

Soprattutto non possiamo accettare che la guerra sia un
rimedio preventivo, non conseguente cioé ad un atto offensivo
della parte avversa, ma evento diretto unicamente ad impedire
possibili atti ostili in futuro. La prevenzione non é concetto
applicabile alla guerra, perché essa ¢ sempre un avvenimento
devastante dalle conseguenze imprevedibili, sempre catastro-
fiche. La entita dei lutti, delle rovine, delle sofferenze che la
guerra infligge agli innocenti, ci fa apparire mostruosa una
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simile idea. Né si puo accettare il fatto che l'unica grande
potenza del pianeta, I'America, si chiuda in una leadership
solitaria che la porta a farsi garante in assoluto della vita e del
destino di ogni nazione della terra. La forza dell’ America non
puo risiedere nella sua onnipotenza, ma nella sua capacita di
farsi dialogante con tuttiipopoli della terra.

Non si ¢ anti-americani, quando si sostiene cio, come qualcu-
no ama definire chi si permette di parlare di pace. Siamo e
restiamo ammiratori della grande America che ha salvato
I’Europa dal nazismo, come della sua lezione di democrazia e di
progresso. Criticare ’America quando sbaglia significa esserle
amici, non essere anti-americani, significa amare la democra-
zia, la pace e soprattutto il nostro e il loro futuro.

Non & possibile chiudere entrambi gli occhi e volgere il capo
dall’altra parte di fronte alle efferatezze dei massacri, delle
bombe al fosforo, delle risposte disperate dei kamikaze, delle
uccisioni di civili, delle torture e di tutte le altre abiezioni che la
guerra porta nel suo DNA. Abbiamo sotto gli occhi diverse
migliaia di americani e centinaia di migliaia di iracheni morti a
causa di una guerra scellerata, perché ingiusta e priva di
motivazioni plausibili

‘Non accettiamo di vestire i panni di cristiani, monchi
dell’altra guancia, ma inclini, invece a cercare quella degli altri
per colpirla.
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Cuistiani a tariffavidotta

“...unacosa ancora ti manca:
vendi tutto quello che hai
edistribuiscilo ai poveri

e avrai un tesoro nei cieli;

poi vient e seguimi.

Ma egli, quando udi cio, si fece
molto triste, perché eraricco...”

Luca, 18, 22-23



CHE COSA DOBBIAMO FARE?

Il Vangelo dell’Avvento é tra le pagine piu avvincenti e
ricche di significati che c¢i possa capitare di ascoltare. C’é una
vastita di implicazioni e una forza di messaggio che toccano la
vita di ciascuno e coinvolgono anche il nostro impegno nella
storia attraverso la politica.

L’Avvento é un tempo liturgico legato all’attesa, alla speran-
za di un evento che dovra verificarsi, stagione del non ancora
avvenuto, di un tempo immaginato e sognato, non ancora
accaduto. Tempo quindi di interrogativi, di domande inevase,
di inquietudini irrisolte che invadono la vita, di assilli e di
insonnie in cui si adagia 'urgenza di risposte capaci di riempire
un vuoto.

Luca ci riferisce della predicazione di Giovanni, tutta
bagliori e fendenti, adagiata su un linguaggio duro fino all’
invettiva, ultimativo nelle esortazioni a modificare la propria
vita in vista dell’evento di una nascita che verra a cambiare la
storia e il destino dell'uomo.

E di fronte alla perentorieta del linguaggio giovanneo
germoglia, anzitutto nell’'animo della folla, una domanda: "Che
cosa dobbiamo fare dunque?” Cosi riferisce Luca.

E la stessa domanda si stampa sulla bocca di alcuni pubbli-
cani venuti da Giovanni per farsi battezzare e su quella di
alcuni soldati: "Maestro, che cosa dobbiamo fare? Dicono gli uni
e gli altri. Domande che sono il segno di una crisi interiore, di
un disorientamento o shandamento che anelano a un approdo,
di una incertezza e titubanza diffuse che si fanno inquietudine.
La profezia di Gesu sconvolge tutti gli assetti mentali usuali e
consolidati e fa germogliare in tutti interrogativi ineludibili.

Giovanni, citando Isaia, aveva invitato in modo generico a
preparare la via del Signore, ad appianare i suoi sentieri

-38-



perché "ogni valle sara colmata ed ogni monte e colle abbassa-
to, e 1 sentieri tortuosi diventeranno diritti e quelli aspri
saranno appianati ed ogni uomo vedra la salvezza di Dio”.
Aveva continuato con un’'invettiva destinata a scuotere e a
svegliare le coscienze dall’assopimento collettivo: "razza di
vipere, chi vi ha insegnato a sfuggire all'ira che vi sovra-
sta?...La scure & gia posta alla radice degli alberi; ogni albero
dunque che non porta buon frutto, deve essere tagliato e
gettato nel fuoco”.

Ma il suo discorso non era andato oltre, non era sceso ai fatti,
né delineato una pratica di vita, formulando una regola. La
folla, 1 pubblicani, i soldati, reclamano quindi che sia loro
suggerita la concretezza di un comportamento.

Che cosa dobbiamo fare?

Preghiere, digiuni, penitenze..., che altro si aspettavano la
folla, i pubblicani e isoldati per salvarsi e ottenere il perdono?

Giovanni propone altro. Anticipa il programma di Gesu,
scende nel vivo della storia e della vita, si cala nel sociale dove
brucia la piaga dell’esistenza e il dolore lacera 'anima.

Né preghiere, né digiuni, né penitenze. Queste cose sono
fondamentali, ma devono essere accompagnate da altri com-
portamenti. Tra il culto a Dio e il servizio all'uomo si stabilisce
un prima e un dopo che é ribaltamento del senso comune,
rovesciamento della usuale pratica di fede. Nessun servizio a
Dio é possibile senza il viatico di un servizio all'uomo. Dio sa
aspettare e cede il prima alla sua creatura.

Gesu dira: "Se stai per fare un’offerta all’altare e ti ricordi
che il tuo fratello ha qualcosa contro di te, lascia li la tua offer-
ta, e vai prima a riconciliarti col fratello”.

Giovanni ora dice ai suoi interlocutori: "Chi ha due tuniche
le spartisca con chi non ne ha; e chi ha viveri faccia altrettanto”.
E ai pubblicani che gli avevano fatto la stessa domanda, ordina
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“non esigete niente di piu di quanto vi é stato stabilito”. E ai
soldati: “Non fate violenza a nessuno, né denunciate falsamen-
te, e siate contenti della vostra paga”.

Ecco la scure che si abbatte alla radice dell’albero e mena i
suoi fendenti, a ciascuno il suo. Alla folla, ai pubblicani, ai
soldati.

Alla folla anonima e indistinta il discorso terra terra sul
vestito e sul cibo da condividere col fratello. Ai pubblicani, che
professionalmente avevano I'incarico di riscuotere le imposte, e
che erano abituati a taglieggiare i1 contribuenti imponendo gia
allora le loro tangenti, I'invito a non esigere nulla di piu di
quanto convenuto. Giovanni rivendicava una "mani pulite”
ante litteram. Ai soldati, usi alla sbrigativita della violenza,
alla facile delazione e al taglieggiamento dei poveri, l'invito
perentorio a non comportarsi piu in tal modo. Ce n’é per tutti: la
condanna della violenza, quella della estorsione, quella della
delazione a carico di innocenti.

Ogni parola di Giovanni si fa regola di comportamento,
canone a cui conformare la propria vita, invito ad esercitare la
carita verso il povero donando il pane e il vestito.

Una lezione anche per la politica.

La carita, infatti, non puod restare prigioniera nel recinto
angusto del rapporto tra persone. Deve invadere lo spazio del
pubblico, farsi legge dello Stato che rimuove le ingiustizie,
impegno a costruire nella storia degli uomini le condizioni
necessarie per la libera espressione della loro vita.

Giovanni propone 'avvento di un tempo in cui Dio si serve
nell'uomo, e la storia della salvezza viene a coincidere con la
storia della liberazione dell'uomo dal bisogno e con il trionfo
della giustizia. Il Vangelo si fa attualita rovente e ineludibile.
Anche per la politica.
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FEDE E POESIA

Quale rapporto pud legare la fede e la poesia? C’¢ una
diversita e una lontananza che disgiunge 1 due valori, oppure
¢’é qualcosa che li unisce e li salda configurando una connessio-
nerilevante e feconda?

Tutto cido che e creato ha un cuore nascosto e profondo,
talvolta difficile da esplorare a da capire, spesso perfino inac-
cessibile all’ordinaria aridita che ci consuma.

La poesia & uno scavo nel cuore remoto e invisibile del reale
per coglierne, attraverso la percezione della mente e I'uso della
parola, i sensi, gli umori, i messaggi piu reconditi e imprevedi-
bili. un andare oltre e un penetrare in c¢io che é altro da noi, un
uscire dalla usualita del concreto. Tramite la poesia la mente, il
sentimento, la parola, varcano il confine dell’appariscente e del
visibile per conquistare cid che é celato all'uomo, penetrare nel
mistero e disgelare cio che appare congelato perché si colloca
oltre 'ymano e siinvera nel divino.

Per questo la poesia é anche profezia, parlare al posto di,
parola per conto d’altri, parola vicaria che si fa rivelazione e
divinazione e assume un valore eminente anche per chi non
crede. Il poeta & un profeta perché usa parole altre, non sue, si
fa supplente di un pensiero alto, cavato dal grembo ultimo delle
cose usando I'intuizione sapienziale che gli e innata.

Per questo egli si pone al di 14 delle definizioni e delle mode
stilistiche, delle tentazioni sperimentalistiche, delle architet-
ture e delle invenzioni semantiche e lessicali, rifiutando ogni
artificio della parola che riduce o annulla il suo empito salvifi-
co, il suo potere catartico. Perché ¢’¢ un valore salvifico della
poesia che si esprime nella sua capacita di liberarci da ogni
incaglio nel labirinto della materialita per un approdo in una
dimensione misterica dell’esistenza. Anche attraverso
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I'emozione, il turbamento, lo struggimento, 'estasi che puo
seguire alla scoperta del nuovo e dell'inesprimibile.

“I1 poeta /é il dialogo e il grido / che atterra /i testimoni del
nulla / e trasfigura / il gia visto e il non ancora / in profezie di
miracoli”. Cosi scrivevo in un mio vecchio testo presumendo di
poter esprimere una mia intuizione del valore salvifico della
poesia.

Un valore che si pone oltre la fede di ciascuno, invadendo
perfino il mondo dei non credenti, se é vero che questi possono
trovare nella parola poetica, lo strumento per riscoprire se
stessi e 1l mondo nella pienezza dell'umano, rimuovendo il
rischio di una perdizione nel groviglio del male che infetta
I'uomo e la sua storia.

La poesia ¢ la primordialita della parola, il Verbo giovanneo
che anticipa la luce e si fa antifona della conoscenza attraverso
la rivelazione del divino nella creazione.

Giovanni é un poeta che nell'incipit del suo Vangelo ci rivela
Dio nell’ essenzialita della parola, nella sua proiezione cosmica
e metafisica:“In principio era il Verbo/ e il Verbo era presso Dio/
e il Verbo era Dio”. Dove “in principio” non indica un inizio ma
“un sempre”, un’essenza e un’esistenza che é da sempre. Dio &
la primordialita dell’essere che non ha tempo perché dal tempo
sta fuori rivelandosi nella dimensione dell'oltre.

Allora I'andare oltre la figura, l'oltrepassare 'apparenza
visibile, il transfigurarsi, € la rivelazione di Dio che in Gesu si
realizza mediante il linguaggio poetico del gesto sul monte
Tabor. La trasfigurazione é uno degli eventi piu sublimi della
rivelazione di Dio, laddove Egli appare all'uomo nella poesia
del farsi altro, del superamento della concretezza brutale
dell’atomo e della cellula, per diventare linguaggio di Dio
rivolto all'uomo. La rivelazione della divinita del Cristo trova
la sua manifestazione poetica piu pregnante e ricca di implica-
zioni emotive, in questo superare il recinto angusto della
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materialita facendosi altro rispetto alla figura corporea,
rivelandoci il sentiero per accedere alla diversita unica e
sublime del divino.

E la fede?

Dante tenta una definizione poetico-filosofica nell’ adagio
“sostanza di cose sperate, ed argomento delle non parventi”.
Essenza del nostro sperare nell’'oltre e assunto, ragxone del
mistero che avvolge 'esistenza dell'uomo.

E un linguaggio della speranza e della ragione che le fa da
supporto ammantandola di valori, sensi, significati, gesti, che
Sono poesia.

Dio stesso € poesia perché sta oltre la concretezza del sensi-
bile per discoprirsi nell’emozione del totalmente Altro, vertice
misterico che delle cose rivela il loro cuore poetico comunican-
dociI’al di la della loro immagine.

Per questo la Scrittura é un testo essenzialmente poetico;
perché chi I'ha scritto é stato dominato dal bisogno di “intellige-
re” “intus legere”, leggere nel sacrario del mistero per uno
scandaglio che mira a cogliere il divino, per cio stesso facendo
opera di poesia attraverso il proiettarsi dell'uomo nel mistero
di Dio.

Dal racconto della creazione, ai Salmi, a Cohelet, al Cantico
dei Cantici, a Giobbe, ad Isaia e ai profeti, fino al Magnificat e
all'inno all’'amore di Paolo, é tutto un germogliare e un fiorire di
testi poetici che riempiono le Scritture celebrando il mistero e
la gloria di Colui che si fa egli stesso altissimo segno poetico.

Il cristianesimo, come ultima e centrale rivelazione di Dio e
un evento pieno di figure, immagini, impronte che trasmettono
emozioni poetiche. Il farsi uomo di Dio, il suo farsi Parola e
annuncio, la predizione profetica di tale evento, la nascita
verginale di Gesu, con la poesia di angeli pastori magi, e il
segno cosmico della cometa, e la cornice del povero e del disa-
dorno in cui cio si realizza, sono teatro di una cesura della
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storia in cul viene a collocarsi, con il fatto divenuto espressione
poetica, I'annuncio salvifico rivolto all'uomo.

Fede e poesia appaiono allora alla nostra capacita percettiva
come una simbiosi in cui si disegnano 1 vertici dell’ umano per
proiettarsi nella sublimita del divino.
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DOVE SEI, SIGNORE?

Ma Dio dov’é? In quali anfratti, tunnel o caverne, cieli o
terre, si nasconde sottraendosi alla nostra miopia?

Il Deus absconditus, il Dio silente, & una delle tragedie piu
sconvolgenti e amare di questo nostro tempo di lupi.

Siamo perseguitati dal ricordo dell'orrore sinistro del
nazismo, dello stalinismo e di tutte le infinite nefandezze delle
tragedie che hanno invaso gli ultimi capitoli della nostra storia
e della nostra vita.

Lo cerchiamo, chiediamo di Lui, reclamiamo la sua presen-
za, e a volte la sua assenza si fa angoscia, turbamento misterio-
so che germoglia dal silenzio, dal suo silenzio, tragico e dispe-
rante.

Eppure tutto dovrebbe esserci chiaro e liberante rispetto a
questa solitudine che ci assedia ed annienta, scagliandoci in un
groviglio di interrogativi che diventano causa del nostro totale
disorientamento.

C’¢ una risposta al nostro inquieto sentimento di orfananza,
a questa angoscia che a volte ha I'ultimativita dell’agonia. Una
risposta spesso dimenticata oignorata. Sentite.

“...Quando ti vedemmo forestiero e ti ospitammo, nudo e ti
coprimmo?...” Domanda ingenua fino all’ impertinenza che
rivela il conflitto tra la Parola e le nostre indigenze mentali, la
nostra refrattarieta a capire e assimilare 'annuncio. Si tratta
del giudizio finale e conclusivo della nostra avventura umana.
Teologia e cultura ebraica avevano tradizionalmente ritenuto
che I'incontro finale tra noi e Dio altro argomento non potesse
avere se non il riassunto di amore e di servizio che 'uvomo aveva
reso, durante la sua vita, a Dio. Un bilancio consuntivo atteso e
scontato. Ma qui c’é ora qualcosa che sovverte una previsione,
supera un ordine di rapporti tra Dio e 'uomo ritenuto indiscus-
so. Qualcosa irrompe nella storia e modifica il modo di pensare
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dell'uomo rispetto a Dio. “Sentite I'evangelista: E il Re rispon-
dera loro: In verita vi dico: tutto quello che avete fatto a uno dei
piu piccoli di questi miei fratelli, 'avete fatto a me”

(Matteo, 25, 39,40).

Noi ancora qui a chiederci: Dio dov’é?

Si era nascosto ai nostri occhi. Non pensavamo che andasse
a rifugiarsi proprio nel nido repellente della indigenza, della
marginalita, dell’esclusione sociale, del dolore innocente.

Quel forestiero, straniero, extra-comunitario, sbandato e
solo e sradicato dal suo mondo, quel barbone abbandonato su
una panchina, quel ragazzo intontito dalla droga, era Lui che di
tali figure assumeva le vesti sdrucite e povere mentre
nell’'animo subiva l'angoscia dell’estraniamento e il rischio
della rimozione e del rifiuto. Non era assente, come avevamo
temuto; era nascosto al nostro ordinario strabismo, alla nostra
inconsapevole cecita.

I luoghi dove trovare Dio non sono i salotti dorati della
nostra svagata opulenza, né i mercati globali del nostro idiota
consumismo, né le stanze grigie del potere politico, economico,
tecnocratico.

Le stesse nostre chiese sono abitazioni di Dio nella misura in
cui noi sappiamo scoprirle come luoghi in cui Egli ci parla con il
linguaggio dei poveri e ne assume, nella comunione eucaristica
e nelle figurazioni dell'umano, le attese, le ansie, 1 dolori, le
speranze. '

Dio preferisce le retrovie dell'umano, le periferie siano le
banlieue francesi o d’altro stampo geografico in cui I'uvomo si
sente estraneo alla societa e alla citta in cuil vive, in cul
I'emarginazione, la frustrazione, la solitudine, la precarieta del
lavoro, la carenza di assistenza sociale, sanitaria, scolastica, ne
umiliano e neganoidiritti fondamentali.

E sta nei luoghi dell’'orrore Dio. Quelli in cui muore la pieta
per 'uomo e trionfa la sua bestialita.
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Ad Auswitz come a Phnom Penh, in Siberia come ad Abu
Graim, a Beslan come a Bagdad e a Falluja, é proibito chiederci
dov’é Dio. Perché proprio li i suoi occhi trafiggono 1 nostri,
sfidati dall'infamia dell'uomo: Egli é prostrato a terra a fianco
dellinnocente, dell'uomo silente e sofferente, indifeso, umilia-
to, battuto, perseguitato.

Dio é I'alleato naturale dell'innocente. Perché I'innocente &
colui che Dio ama. Percio lo protegge e lo custodisce. E il compa-
gno che spezza tutte le solitudini e le frustrazioni, sedendosi
sulla stessa panchina in cui siamo seduti noi.

Allora ogni nostra distrazione, ogni disattenzione, indiffe-
renza e tiepidezza, rimettono in discussione la nostra identita e
la nostra fedelta cristiana.

Di fronte alle rivolte delle periferie francesi contro il governo
di Parigi, la nostra prima reazione é stata quella di condannare
la violenza, auspicarne la pronta repressione, il ripristino di cio
che ci appariva come un ordine sociale violato, e che invece,
spesso, € un disordine che crea la solitudine di un malessere e
genera, a sua volta, ribellione e ‘violenza. Siamo ciechi e sordi
perché non vediamo e non sentiamo cio che sta dietro gli avve-
nimenti, le ragioni nascoste, le domande dei dimenticati, dei
soli.

Non stiamo qui ad applaudire - come ci dipingono certe
facinorose sentinelle dell'ordine mummificato - quelli che
bruciano le macchine e lanciano sassi contro la polizia, stiamo
invece a chiederci perché cio avviene, e la riflessione ci porta a
scoprire che alla base del disagio sociale che ci sta davanti e ci
« sfida, ci sono problemi che interpellano la classe politica, il
potere economico e gli altri poteri forti dello Stato.

Siamo cristiani distratti, svagati, intenti ad altro, dimenti-
chi del fatto che il nostro primo dovere é la solidarieta, lo stare
accanto all'uomo per condividerne il disagio, il soffrire per la
sua emarginazione e reclamare per lui diritti che sono scolpiti
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nel nostro DNA umano, ma che la nostra societa opulenta e
sazia opacizza o cancella.

Dovremmo scoprirci sentinelle vigili del nostro tempo,
samaritani che non passano oltre, ma si fermano sulle strade
del mondo per una condivisione, per un amore da far germo-
gliare ovunque c¢’e un uomo.
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TRINITA COME AMORE

Mi @ capitato di assistere, qualche tempo fa, ad una confe-
renza che ha tenuto a Ragusa, a conclusione dell’anno accade-
mico dell'Istituto teologico ibleo, uno dei pitt eminenti mariolo-
gi, il prof. Stefano De Fiori.

Mi hanno colpito molto le sue riflessioni su Maria nella
prospettiva della redenzione, ma in particolare sono stato
affascinato dallintroduzione che ha preceduto la conferenza,
dedicata al mistero della Trinita.

L’oratore metteva in risalto il tema della relazionalita, quel
legame tra le tre Persone che diventa immagine e forza che si
trasfonde nella nostra condizione umana e ne esalta le poten-
zialita.

Gia in precedenza mi era accaduto di riflettere intensamen-
te sul mistero insondabile, eppure tanto stimolante e ricco di
implicazioni, della Trinita di Dio.

Il Dio cristiano non é il Motore immobile dell'essere di
aristotelica memoria, né il demiurgo platonico che muove tutta
la creazione dall’alto della sua maesta di grande Autore-
Spettatore. Né mi & mai piaciuta I'immagine del Dio che crea
per glorificare se stesso. Che bisogno ha Dio di auto-
glorificarsi, come farebbe ciascuno di noi? Perché non dire che
la creazione é un atto di amore di Dio?

Per noi Dio & relazione e processo perché egli € Amore che si
esprime nell’alterita e su di essa si fonda. Per questo diciamo
che egli ¢ il totalmente Altro.

Non puo esserci, infatti, amore senza un termine di riferi-
mento, senza l'altro in cui 'amore si esprime e realizza.
L’amore & in se stesso relazione che si manifesta nell’alterita.
L’amore non proiettato sull’altro, 'amore senza I'altro, & solo
amore di sé, egoismo e chiusura che germogliano proprio
dall’esclusione dell’altro.
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L’amore é sempre dialogo duale e plurale, relazione essen-
ziale e includente.

In Dio tutto cio si rivela in modo esemplare, si fa rivelazione
di sé, proprio perché egli é Trinita, cioé mistero delle tre perso-
ne che si esprimono nell’'unica e inscindibile sostanza.

La Trinita di Dio, abbiamo appreso nei primi elementi di
teologia, procede dal Padre al Figlio, allo Spirito Santo secondo
un rapporto circolare che esprime la sua essenza, cioé I’Amore.
In Lui si realizza quella relazionalita che ¢ fondamento ineli-
minabile del concetto di amore.

Dira Agostino, addentrandosi nel mistero trinitario, I
Amante, '’Amato, ’Amore, laddove ognuno di questi termini
non appartiene distintamente e separatamente a ciascuna
delle tre persone, ma a tutte e tre insieme, perché ciascuna di
esse ama, ¢ amata, € amore. E ’Amore.

I1 Padre ama il Figlio e lo Spirito, il Figlio ama il Padre e lo
Spirito, lo Spirito ama il Padre e il Figlio e questa circolarita del
rapporto diventa la pit alta rivelazione di Dio, il suo mostrarsi
all'uomo come Dio-Amore, il suo guardare il creato come
riflesso di sé, cioé della sua essenza d’amore. Il nostro Dio
quindi non é spettatore immobile delle vicende della creazione
e della vita, ma soggetto partecipe e vivente della storia.

La differenza tra il nostro concetto di Dio e quello delle altre
religioni monoteiste, I'islamismo e I'ebraismo, sta tutta qui, in
questo nostro intendere Dio nella sua relazionalita trinitaria,
che é segno ineliminabile dell’'amore.

La nostra é dunque la religione dell’'amore e lo stesso miste-
rodella redenzione si inscrive in questa sublime natura di Dio.

Le ripercussioni all'interno della nostra condizione creatu-
rale sono di immenso rilievo.

Se Dio ¢ Amore e relazione, il tema che dovrebbe identificar-
ne I'essenza ¢, come abbiamo rilevato prima, la relazionalita,
cioé l'inverarsi costantemente nell’Altro. Quindi, il nostro
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partecipare alla vita degli altri, dei fratelli e dei vicini,
I’assumerne in noi le contraddizioni, le poverta, le domande, 1
bisogni, diventano, come in uno specchio, condizioni del nostro
realizzarci in Lui.

Emergono, quasi di soppiatto, i temi della socialita, cioe
della normativa comportamentale che deve regolare il nostro
vivere accanto agli altri secondo la sapienza di Dio che emerge
dalla sua forza d’amore.

Sono i temi della liberta che si esprime come impellenza di
rifletterci in Lui che e essenzialmente libero, anzi é la liberta
stessa, quelli della giustizia che si fa storia nostra, di ciascuno e
di tutti, e che trova fondamento nell’'amore che deve legare gli
uni agli altri portandoci a riconoscere a ciascuno il suo. E infine
i temi della non violenza e della pace come spazi e condizioni
legate alla buona volonta degli uomini, al loro saper dialogare
nella fiducia e nel rispetto reciproci che germogliano
dall’amore che deve legarci ai vicini come ai lontani.

Forse stiamo misurando - consapevolmente o meno - la
distanza che ci separa da Dio, quella che ci fa estranei a Lui, o
peggio, manipolatori interessati della sua rivelazione piu
eminente per adattarla ai nostri personali interessi e comodita,
dimenticando 'essenza del Dio-Amore.
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AMARE ANCHE BIN LADEN?

Nel rileggere le parole di Luca che seguono Pannuncio delle
beatitudini, ci coglie la sorpresa dell’ inatteso e dell'indicibile
che si esprime con parole mai pronunciate prima. una radicali-
ta del’'amore spinta fino all'iperbole dell'umano, a un assoluto
che stride con la nostra quotidianita costruita sul compromesso
riduttivo dell’amore.

Altrove sta scritto “amatevi come io vi ho amato”, cioé fino al
sacrificio estremo della vita, segnalando la gratuita totale
dell’amore di Dio. In Luca si sceglie un’altra totalita estrema e
rivoluzionaria: “amate i vostri nemici, fate del bene a quelli che
vi odiano; benedite quelli che vi maledicono, pregate per quelli
che vi calunniano”. E ancora: “a chi ti percuote sulla guancia,
presenta anche l'altra; e a chi ti porta via il mantello, non
rifiutargli anche la tunica. A chiunque ti chiede, dai; e a chi ti
toglie il tuo non reclamarlo”.

E un ribaltamento di assetti mentali gia allora consolidati e
divenuti intoccabili, una svolta che tocca I'inaudito e reclama
un approfondimento, un ’intus legere’ indispensabile per
capire il pensiero di Gesu, rimuovendo il rischio di deformarlo.

Vengono abbattuti i confini dell’amore, per comprendervi
anche i nemici, quelli che si collocano agli antipodi della nostra
vita, perché ci odiano, ci perseguitano, ci uccidono, commettono
contro di noi i delitti piti nefandi. E un amore inclusivo e totale,
proiettato in un oltre di distanze galattiche, quasi in una
dimensione sovrumana. Un cristianesimo ad altissimo costo
che affascina e, allo stesso tempo, sgomenta.

Amare i nemici? Anche quelli che ci scagliano con le loro
nefandezze in paure incontrollabili? Bin Laden, Hitler, Stalin,
Pol Pot e gli altri geni del male che hanno infettato la terra
riempiendola di cadaveri? E questo che ci viene comandato?
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Ma l'amore é preceduto dal perdono e va coniugato con la
giustizia. Nell'amore entrano tutti, anche i piu efferati operato-
ri del male, come quelli citati. Esso non esclude la giustizia, ma
la postula, soprattutto quando si colloca all'interno della realta
del sociale, del politico, della organizzazione statuale chiaman-
doli a costruire una societa fondata sui valori appunto della
giustizia, della pace, della liberta.

Ma come si fa ad amare Bin Laden? Mi ha chiesto un amico
nel corso di un’animata discussione. Una stretta di mano,
Peffusione di un abbraccio, la cancellazione dei misfatti com-
messi e 'oblio delle migliaia di morti a lui imputabili? C’é¢ un
estremismo dell'interpretazione dell’'annuncio cristiano che va
certamente rimosso. Anzitutto distinguendo il piano dei
rapporti interpersonali, da quello dei rapporti sociali che si
estrinsecano all'interno degli Stati.

Si puo amare anzitutto pregando. Per 1 nostri nemici e per
gli operatori del male. Si pué amare guardando alla solitudine,
alla fragilita e caducita dell'uomo, chiunque esso sia. Ma cio
non significa che lo Stato non debba punire adeguatamente il
malfattore, talvolta colpevole di delitti immani nella loro
efferatezza. Ma io posso e debbo amare, all'interno
dellintreccio di rapporti che mi legano ai fratelli, colui che mi
ha fatto del male, capovolgendo il male nel bene, il rifiuto
dell’altro nel rispetto per I'altro, il rancore nel sorriso.

So di parlare di vette difficili da conquistare. Fino a parere
ad alcuni inaccessibili. Amare il nemico quando spesso non
riesco neppure a dominare l'istinto primordiale di ricambiare
con la stessa moneta un’ingiuria, un sopruso, una calunnia, o
addirittura un’aggressione cruenta, un assassinio? Il primo
" impulso istintuale & quello di pagare con un‘altrettanto’ che mi
appaghi, con un occhio per occhio, dente per dente, che plachila
mia sete di giustizia.

Gesu ha ribaltato la cultura dell’altrettanto.
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